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Résumé

L'initiation, connue sous I'appellation deondi chez les Gourma
et kbmot chez les Moba et tikontechez les Dye-Ngangam, désigne
en fait deux étapes distinctes de la vie correspand deux classes
d’age bien différentes. Leal-condioumalkdd est un rite de passage
pubertaire et concerne les adolescents tandisequenipan-condou
pinpankdddésigne celle des jeunes garcons et filles déwgel'varie
entre 20 et 25 ans. Que ce somé-condiou le pampan-condileur
origine est controversée. lls consistent a fairespales jeunes gens,
par une série d’épreuves et de cérémonies, potaitesentrer dans la
catégorie des adultes. lls apparaissent avantdomme des actes
d’'intégration et d'initiation a la vie communautir Cependant,
malgré leur importance dans la vie religieuse,ucalte et sociale des
Moba, Gourma et Dyé-Ngangam, ils sont aujourd’h@nacés de
disparition. Les raisons en sont |'école, les fiefig révélées,
notamment le christianisme et la modernité.

Mots-clés : rites initiatiques,néophytes, religion traditiorlieel
épreuve, mutation.

Abstract

The initiation, known as de i‘condi in Gourma ar@unit in Moba
and tikonte in Dyé-Ngangam, actually refers to tligtinct life stages
corresponding to two different age groups. Evil 4o@hdi or malkéd
is puberty rite of passage for juveniles while th@mpan-condi or
pinpankdd means that young boys and girls whose r@gge between
20 and 25 years. Whether mal-condi or Pampan-cdinelr, origin is
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controversial. They consist in getting young pedpleugh a series of
events and ceremonies to bring them into the achtikgory. They
appear primarily as acts of integration and intadigun to community
life. However, despite their importance in the gedus, cultural and
social life of Moba, the Gourma and Dye-Nganganeytlare now
endangered. The reasons are the school, the rdvealgions,

including Christianity and modernity.

Keywords: initiation rites, neophytes, traditional religiotest,
mutation.

Introduction

La problématique des religions traditionnelles cortg des
aspects épistémologiques qui exigent que I'on pedle sens que I'on
donne aux mots, parce gu’'on ne peut passer deiti®utca I'Afrique
noire sans indiquer ce qui est récurrent dans dégions dans le
monde et ce qui caractérise la pratique religiedss sociétés
africaines (Gayibor et al., 2005 : 13).

En effet, la religion dite traditionnelle ou miewxa religion du
terroir » est une transmission d’un ensemble des @t de pratiques
constituant une somme d’expériences existentielteglises et ayant
un certain dynamisme. Ce dynamisme va permettngsiatance a la
fois & I'lslam et au Christianisme. Elle recouvresdsystemes de
pensées, de croyances, de rites et de pratiquesraes et de lois qui
régissent la vie des hommes.

Les peuples moba, gourma et dye-ngangam, quilfolojet de
cette étude, se localisent dans le bassin de'l'@t nord du Togo,
entre 0° 20 a 0° 50 de I'ouest a I'est et 10°&20-1° du sud au nord.
lIs sont aujourd’hui laiques, mais le sacré n’a giaparu de leur vie.
L'initiation, dont il est question dans cet articleonnaissait, avant
I'avenement des religions monothéistes et surtedtétole, un grand
retentissement auprés de ses peuples en raisdiledoapital qu’elle

! Le bassin de I'Oti regroupe majoritairement depytations de langue gur.
Cette région est largement influencée, sur le plamomique, par le fleuve
Oti. Les populations qui y vivent ont diverses or@s. On distingue,
d’abord, d'un point de vue chronologique, un peomat ancien installé
depuis des temps reculés et considérés de ceofaihe autochtone : ce sont
les Dye-Ngangam, les Moba, les Natchaba; ensuite, peuplement
relativement récent établi dans la région entreX\€" et le XIX® siécle,
comme c'est le cas des Gourma ; enfin, les Anaufen groupe beaucoup
plus proche culturellement des Akan et des Mandéant plus islamisés.
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jouait dans la formation des jeunes gens. Ici,itldtion appelée
l'icondi ou tikontd, désigne en fait deux étapes distinctes de la vie
correspondant a deux clases d’age bien différereemal-condiqui

est l'initiation des adolescents dont I'age seesikmtre 15 et 18 ans
environ et lepampa-condiqui désigne celle des garcons et filles dont
'age varie entre 20 et 25 ans.

Il s'agit donc, dans un premier temps, de précissrorigines
historiques de ces rites initiatiques, les difféeenétapes de leur
déroulement, leurs buts socioculturel, religieuxebnomique avant
'avénement des religions monothéistes dans laonédvais a partir
des années 1980, ces rites initiatiques ont comgngrar étre
concurrencés par un ensemble de messages et deolegmili
s’agit notamment du relachement du contréle sodmilla disparition
progressive des maitres initiateurs et surtoutadenddernité et du
relais de I'éducation familiale par I'école laiqgu€e qui fait
gu’'aujourd’hui, peu de jeunes acceptent de se faitier. Des lors
quelles sont les mutations subies par ces ritamtiques chez les
Moba, les Gourma et les Dye-Ngangam au contach d@eoldernité et
des religions révélées ?

Pour mener a bien cette étude difficile (le monds thitiés est
particuliéerement difficile a pénétrer car la loi slecret qui pése sur les
initiés fait que personne n’'ose en parler ouvertéraeun non initié,
fat-il enfant du pays), sur les rites initiatiquées,matériel de base de
notre contribution est constitué de données qui éiét recueillies
auprés d'adeptes et de responsables de culte deitresn des
différentes localités du pays dyé-nganga@ette enquéte s'est faite
sous forme d’entretiens enregistrés par nous-méfesr ce qui
concerne le pays moba et gourma, nous avons utiieéabondante
documentation, surtout les travaux de I'historiew Tchamet du
R .P. Dominique Banléne GuigbileAvec celui-ci, nous avons eu de
fructueux entretieisdans le cadre de cet article. Dans I'ensemble, la

! Cette appellation est propre aux Dyé-Ngangam.

2 Les données ont été recueillies surtout quangréparais ma thése de
doctorat.

3|l a fait une thése de doctorat d’Etat sur cespfesuen 2003 sous le titre :
Le Bassin de I'Oti, du XVIfisiécle a 1914Lomé, 837 p.

* Il soutient une thése d’anthropologie sur les Maiibliée sous le titre :
Vie, mort et ancestralité chez les Moba du Nordel &aris, éd. Harmattan,
2001, 279 p.

® Ces entretiens ont eu lieu dans sa paroisse aokgdu les 12 et 13
novembre 2011. Etant initié et ayant visité diffédsecamps d'initiation, il
nous livra des informations trés intéressantes.
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méthodologie utilisée a été une investigation ser térrain et
I'exploitation judicieuse des sources écrites ®ar différents aspects
de la vie religieuse de ces peuples.

1. Les origines du mal-condi et du pampa-condides Moba et
Gourma

Parmi les rites qui marquent et consacrent legmdifites étapes de
la vie chez les Moba et Gourma, les initiatiomsl-condi ou
pubertaires et lepampan-condioccupent une place importante.
Cependant, leur origine est I'objet d’'une contrgeer

1.1. Les origines dumal-condi ou les rites pubertaires

A propos dumal-condi deux versions expliquent ses origines.
D’apres la premiere version, il semble que :

« Le fils du chef du clan malba avait mal au pré&pun bouvier peulh au
service de ce chef appela au secours le doyen dabav Celui-ci fournit
un couteau approprié avec lequel il put soignenagéadé. Quelque temps
aprés I'enfant était guéri et tous les protagosmistnvinrent que son sexe
se présentait mieux ainsi. Alors, ils décidéremtdavant de procéder a la
circoncision de tous leurs enfants de méme age, ldfestitution du mal-
condi qui correspond a la premiére initiation »H@m, 2003 : 241).

Pour la deuxiéme version, meal-conditrouve ses origines dans un
miracle. En effet, le génie de la forét aurait sigrpn bouvier peulh
conduisant ses boeufs et lui aurait jeté sur le dass la région
lombaire, un ceuf de poule et un miracle s’accomipéitPeulh vit que
son prépuce avait instantanément disparu et quelde s'était
cicatrisée aussitét. Le génie lui donna alors lavpa d'aller & son
tour pratiquer ce rite dans la société a laquélppartenait (Tcham,
2003 : 241).

Quoi qu’il en soit, on doit retenir de ces deuxsiems que la
circoncision a été introduite par les Peulh dan®¢gon. Le clan des
Maaba joua un rble fondamental dans son adoptica @ratique par
les autres clans. Il semble que c'est ce qui ewplison appellation
mal-condiou couvent des Malba, c’est-a-dire I'initiationrsddalba.

! D’aprés les notes de B. Tcham (2003 : 241), on papposer que le fils du
chef souffrait d'une quelconque affection du prépuGrace au couteau du
Maaba, le Peulh procéda a la circoncision.
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1.2. Les origines dypampan-condi

Les origines de ce rite initiatique paraissent iausficiles a
établir. D’aprés B. Tcham (2003 : 243)

« Les Namomba, Maaba et Nassabaient dans les cavernes sur un
méme espace, mais n’entretenaient pas de contact.die seul indice
qui permettait aux uns de soupgonner la présersautees sur cette aire,
c’était les lueurs des feux qu'ils allumaient lérso

Le chef des Namomba se décida un jour a faire $egpadirection des
deux autres. Il leur proposa d'organiser ensemble féte au cours de
laquelle chacun montrerait ce dont il est capainef une démonstration
de puissance, sur le plan occulte. Ceux-ci accepteils déterminent
ensemble les modalités de la féte. Celle-ci dguanhdre la forme d’'une
initiation et les fils ainés des trois clans enaient les premiers
I'expérience. Ce fut un succés et on y associaaldses clans par la
suite. »

En fait, cette initiation consiste en une maniféstaau cours de
laquelle chacun des trois clans devait donner undgeson pouvoir
spirituel aux néophytes. A cette occasion, les Nab® jouaient les
premiers réles. Les responsables pampandjangouou couvent
appartiennent & leur clan.

D’aprés une autre version sur I'origine piampan-condiil semble
gu'il était une fois un Moba qui voulut avoir unkgante fille pour
épouse. Il mobilisa alors toutes ses richesses lposgduire, mais en
vain. La fille se serait moquée de lui en le qigtif de maigrichon,
laid et ignare. Ce jeune garcon, blessé dans saurapropre, serait
allé consulter un devin du nom dnpam (d’'ou le nom de cette
initiation pinpankongl. Pinpam aprés avoir consulté ses esprits, jugea
mieux de garder le garcon chez lui et de le nowaitvenablement.
Celui-ci devint robuste et beauDurant tout son séjour, le devin lui
transmit des pouvoirs ésotériques. Le jeune honatoeima un matin
chez la fille qui fut éprise de lui. Pour éviter tafus éventuel, le
jeune homme lui fit perdre la « raison » par urtghgu'il mit dans la
nourriture. C’est depuis ce jour que le jeune ma@ge de se marier
se devait d’aller recevoir des pouvoirs dans unveoh (Lagbéma,
2006 : 66-67).

! Ce sont des clans gourma.
2 Au-dela de la forme qui compte & la fin du ritughitiation vise plus la
formation spirituelle, physique et guerriére dasgs.
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2. Les étapes dumal-condi du pampan-condi et du tikontavant
I'avénement de I'école et du christianisme

Les rites initiatiques dmal-condj du pampan-condi et du tikonte
consistent ou consistaient a faire passer les gegess, par une série
d’épreuves et de cérémonies dans la catégoriedidtes Ce sont des
rites qui comportent une période de séparatioreatédlusion d’'une
durée variable, suivie d’'une phase d’intégrationsda communauté.

En un mot, ces rites comportent plusieurs étap&soguvient de
décrire.

2.1. Les étapes dmal-condi et du pampa-condi

Outre la formation, I'un des temps fortsndal-condiou le rite
pubertaire est la circoncision. Elle marque le pgssle I'enfance a la
vie adulte. C’est une sorte de renaissance. Ceaitiation comporte
plusieurs phases. La premiére phase est celle geéfaration de la
hutte dans laquelle ils seront circoncis. Quant awixes étapes, elles
se déroulent apres I'entrée des néophytes dangtia ¢t durent trois
lunes.

Avant la phase inaugurale, les néophytes, au début saison
seche,c’est-a-dire au moment ou le vent de I'haeamaiesséche tout
sur son passage, construisent une hutte en broD%st. dans cette
maison de fortune, appelédu’'tchiougou,que les néophytes entrent
en contact de leur nouvelle vie (Tcham, 2003 : 242)

Les candidats a cette initiation se rendent darss ligeix en
compagnie de leurs parents et amis. Mais ceux-tiep@ent a une
distance d'a peu pres 200 m de la hutte des néegphya place qu’'on
leur attribue est fonction du rang qu'occupe lelmncdans la
communaute.

L'initiation proprement dite comporte trois étapes

La premiere est dominée par un rite exécuté deigxpfar jour. Ce
rite s’appelleDyadeet comprend I'apprentissage de chansons et de la
langue initiatique appelée lkom Ici, la discipline est de régle et le
respect est fonction de Il'ancienneté, c'est-a-djree I'initié doit
respecter ses ainés.

L’ensemble des initiés se constitue pour la ciramse en deux
groupes.

Le premier groupe a pour chébuamien il est le chef de file des
initiés. Quant au second, son responsable potidede Koncoll, en
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fait il occupe le dernier rang. Ce classement geefa fonction de
I'arrivée et de I'aptitude facile avec laquelledist maitrisé les rites.

La deuxiéme étape débute par la cérémonie ditendevaise” eau
ou’gnoumbiigou Pour la premiére fois depuis leur entrée au aative
les néophytes vont prendre un bain. Aprés le lmirgonne a chacun
un cache-sexe et une calebasse qu'il porte s@tsa@n donne aussi
a chacun une longue tige de sorgho. lls font un dans les villages
au son du tam-tam accompagné de chants. Aprés,foilé
des excursions dans les collines afin de s’habauler marche et a la
fatigue. La discipline est de plus en plus strimenme dans un camp
militaire.

La troisieme et derniere phase, celle du bain aul'propre ou
I’'gnouma représente un moment de purification pour letsémi Pour
ce faire, ils se rendent en un lieu préparé a ffet eu ils vont se
débarrasser, une derniere fois, de toutes les wtgmiraccumulées
durant tout ce temps. Apres ce bain, ils regagaemtouveau couvent
construit pour la circonstance. On y organise lesdalu feu et a cette
occasion le “diable” explique aux initiés les myst du couvent
(Tcham, 2003 : 243).

Aprés cette toilette, on y organise la danse du @aite épreuve
servait non seulement a la purification de leue &t entier, mais
permettait également de faire comprendre aux sigigils entraient
dans une nouvelle phase de responsabilité vis-devisur clan. Cette
épreuve marquait la fin dmal-condiet la sortie du couvent. Les
initiés se retrouvent quelques jours plus tard plas derniéres
réjouissances populaires qui cloturent ce cycldiatique. Cette
réjouissance se caractérise par la parure de Wesits et bijoux, les
danses, les chants, I'abondance de nourriture lebidson.

Quant a l'initiation dePampan-condielle concerne les jeunes gens
de 20 & 25 ans sans distinction de sexe. Seul lam®ament des lieux
d’initiation différait. Généralement, celui des n@s filles se situait au
sein du village, alors que les hommes construisdéem couvent en
brousse.

Les jeunes, qui entrent au couvdtdmpan-condiy vont avec
l'intention de devenir des hommes nouveaux, cdolmation qu'ils
recoivent, les place au-dessus des non-initiés.r Rala, cette
initiation reste un passage obligé pour tout jemnoda et gourma qui
tient a appartenir a son milieu et & y étre regpd¢rsonne ne pouvait
y échapper.

Le Pampan-condcomprend deux phases de trois lunes chacune
(Tcham, 2003 : 244).
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Durant la premiére phase, la grande cérémonie tidiioin se
déroule dans la nuit profontddorsque le devin organise un rite
particulier dénommécondjouga

A cette occasion, les néophytes, sous l'autorité ctief des
initiateurs, lecondjaga subissent le premier rite. A I'aide du sabre,
'un des initiateurs, décapite spirituellement lesophytes couchés
(Lagbéma, 2006 : 67). Ceux-ci passent pendant@e dans un état
d’'inconscience. C'est la phase de la mise a mambsyjique des
candidats, suivie d’'une "résurrection”. C'est loles cette étape qu’'on
leur fait des scarifications rituelles sur la po#; le dos et les
membres supérieurs. On leur donnait également degeaox noms
comme Kombate, Lale, Doute, Lambon, Konlan, Sanwoget
Sambien. Le rang qu’ils occupent, a l'issue d’'unarse organisée a
la fin de Tinitiation, détermine le nom qu'ils peront.

Les jeunes filles prenaient, a l'issue de leuriatitin, les noms
suivants : Kondjite, Kondougue, Tandjoma, DonwaguBimbiane.

Quant a la seconde période, d'une durée de traiss|uelle
consiste a renforcer le pouvoir des néophytes\eersades pratiques
magiques. C’est alors qu'ils accédent a d’'autregétede la langue
initiatique, lekom,et apprennent aussi des danses initiatiques.

A propos de linitiation des jeunes filles, elled&roulait beaucoup
plus simplement. Le rite commence par I'excisiod@iait un mois et
demi environ. Elle ne comporte pas d'exercices dlecissement ;
elles vivent souvent dans le village, mais a lligér des cases
spécialement aménagées pour elles et d’ou ellepengent sortir
avant la fin des cérémonies d'initiation. L'ensaigrent est axé sur la
sexualité, la procréation, les devoirs d'épousesieetméres. Elles
apprennent aussi d'autres travaux domestiques.olre les vieilles
leur racontaient des fables, et on leur apprenaltadter et & danser.
Elles subissaient aussi des mutilations corporeltedamment les
tatouages. En général, quatre ans apres cette @@iggrta jeune fille
pouvait étre donnée en mariage (Froelich, 196%:; Idcham, 2003 :
245).

Il faut faire remarquer qu'en dehors des jeuness ggri entrent
volontairement au couvent, on y conduisait de fdocde jeune fille
qui tentait de refuser son fiancé. C’était doncmmwyen de pression
pour contraindre les femmes qui refusaient d’épolisemme qui
leur est proposé. De toute fagon, les fiancés résirés dormaient
avec elles durant la période de réclusion. Génmaeaie l'initiation ne
prenait fin que lorsqu’on constatait que la femrtaténceinte. Ces

! Afin que les voisins immédiats et les curieux nesgent pas y assister.
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pratiqgues permettaient d'éviter les cas de divataes la société. Le
tikontedes Dye-Ngangam, excepté quelques nuances, senéirime
aupampan-conddes Moba et Gourma.

2.2. Le tikonte chez les Dye-Ngangamun dérivé du pampan-
condides Moba et Gourma ?

L'initiation au tikontedont il est question ici, se pratiqgue seulement
a l'est du pays dyé-ngangam, notamment dans le$itts de Gando,
Djébouri, Gbéti, Mogou, Tontondi, Takpapiénietc. Cette
initiation est comparable apampan—condiou au pinpankéd des
Moba et des Gourma. Elle serait venue de la. Tesigdmoignages
vont dans ce sens :

« Jadis il n'y avait pas d'initiation en pays (ngam). Elle est issue plus
précisément de NatengbuCeux qui sont allés & Natengou pour ramener les
rites d’initiation étaient les maitres. Ainsi, esgitre d'initiation qui veut
mais qui appartient a ces premieres familles quis@et faites initier a
Natengou » (Dipo, 2009 : 177).

L’initiation au tikonte n’est pas une pratique purement dye-
ngangam, mais elle participe a la formation desgewyens et jeunes
filles dont I'dge varie aussi entre 18 et 25 dflte comporte trois
grandes phases chez les Dye-Ngangam.

Dans la phase de préparation, tout candidat difitn informe
d’abord les parents qui lui recommandent quelquetes de pailles.
Cette paille est remise au maitre de linitiatibntel, pour signifier
que le gargon est candidat pour I'année en coussrites d'initiation
autikonte Ceux de sa génération qui sont aussi candidatergrde
méme. Quelques jours avant le début du rituel, tesiandidats se
retrouvent pour construire une hutte, faite destige mil et de bois
dans la brousse, loin des maisons. C’est dans maiigon de fortune
gue linitiation se déroule. Une fois ce travaihaué, le groupe se
rend chez’untel pour lui notifier la fin des travaux. Celui-ci, r&s
consultation des oracles, convoque les candidafgxestle jour du
début des cérémonies (Dipo, 2009 : 178).

Pour la phase du choix du major de la promotiote efébut de
l'initiation proprement dite, les néophytes, le manvitent leurs amis
et parents chez le maitre de l'initiation. lls santompagnés pour la
circonstance, des anciens initiés qui les encouata¢gur prodiguent

! Une localité du pays gourma.
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des conseils et instructions a suivre. Dans la deufuntel juste en
face de I'entrée principale du vestibule, on étie feuilles d’arbres.

A guelques centaines de meétres de 1a, chaque patexiriere son
candidat, aide le maitre de l'initiation pour luel du choix du major
de la promotion. Il s’agit d'une compétition de ceel Tous alignés,
un coup de signal est donné. Chaque initié deveitoscer de se
démarquer du groupe et venir se jeter le premiercss feuilles
d’'arbres. Le premier prenait le hom B®knaale Il était proclamé
major de la promotion jusqu’a la fin des trois mades I'initiation. II
dirigeait donc, en tant que responsable de towdesattivités que
menaient les néophytes durant cette période dasiénl

Lorsque tous se sont jetés sur les feuillesd), chaque parrain
(likonjekpe) venait relever son candidat pour I'introduire slda case
préparée pour la circonstance. La, retentit un tamiigangaal nin
kibendR. Cette phase marque le début de la période desiéa car
une fois dans cette case, les néophytes ne spttenét nul n'a plus le
droit de les voir sous peine de s’attirer une miatémh. A la tombée
de la nuit, on les conduit dans leur case de fertle lendemain
matin, chague maman apporte a son enfant de laituearfaite de
pate de mil. Ces néophytes, pendant les trois mois de réclusant
tous nus et ne mangent que de la pate de milallsohsomment
régulierement en position debout.

Enfin, la troisiéme et derniére phase, celle derééve du feu, du
bain a I'eau propre et la féte de sortie clétarpédriode d'initiation.

Contrairement & ce qui se passe en pays goutmat, le rituel
autour de cette derniere phase se déroulent awctlordu maitre de
l'initiation chez les Dyé-Ngangam. Ceci nous peruatiaffirmer qu'il
y a un dynamisme remarquable de linitiationtionte par rapport
au pays d’origine.

Par ailleurs, le soir de la fin des trois mois éelusion, les initiés
détruisent leur case de fortune. Sur leur cheminetteur,l'untel les
croise a mi-chemin pour un petit examen de conttéleonnaissance
et de sagesse. Généralement, on leur posait qsebgtites questions
énigmatiques. Par exemple, il arrivaltuntel de dire:

« Ma maison s’est envolée et se retrouve au cehr@ent pouvez-vous y
arriver pour la célébration de la fin de votre fation ? » Les néophytes
pouvaient lui répondre : « L'araignée est notreearkile va nous tracer une

41 semble qu’elle ne devait pas s'approcher dealsead’initiation. C’est aux
intermédiaires, notamment aux anciens initiés, llpseremettaient cette
nourriture (Dipo, 2009).

2 Chez les Gourma, I'épreuve du feu se passe arssecet succéde a celle
du bain a I'eau propre (Tcham, 2003 : 243).
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route qui reliera la terre et le ciel que nous amfarons pour atteindre votre
maison » (Dipo, 2009 : 180).

Aprés ce contrdle de connaissance, les néophytesasoueillis au
domicile du maitre de l'initiation, dans une amlgiare chants et de
danses, par une foule nombreuse. Dans la grantleonuprocede a
I'épreuve du feu, loin du regard des non-initiésaast une étape tres
sacrée. On fait asseoir les néophytes a méme dasfdce tournée
vers la porte d’entrée du vestibule du maitre idiftion. On préléve
un peu de la paille de ce vestibule qu'on diviselenx : une partie de
cette paille est remise & un ancien initié et &eré un autre. On les
allume et ceux qui les portent font un demi-ceeléour des initiés.
Apres une priere faite par le maitre de l'initiation éteint le feu et un
chant initiatique est entonné. La foule, qui éthiassée ou renvoyée
dans les chambres au moment de ce rituel, pougaitodveau sortir
pour accompagner les initiés dans leur réjouissaMas, avant
I'aube, on la chassait de nouveau pour un autrelriCette fois-ci, les
initiés recevaient une puissance contenue dansame de buffle, le
nyin. Remplie d’objets sacrés destinés a l'initiatide, maitre de
cérémonie passe cette corne entre les jambes dpiechaitié au
rythme d’une chanson qu’on exécute a voix bassei. [@@ir montrer
aux initiés qu'ils sont devenus adultes et sagepaliles de garder
tous les secrets de ['initiation.

Le lendemain a lieu le rituel du bain a I'eau pegkinsi, dans une
ambiance de chants et de danses, on accompagnéiéssa un point
d’eau ou ils se débarrassent, une derniéere foiggutes les impuretés
accumulées durant les trois mois de réclusion.

En réalité, I'épreuve du feu et le rituel du bair’éau propre
servaient non seulement a la purification de lewe ®ut entier, mais
également a faire comprendre aux initiés qu’ilsra@ent dans une
nouvelle phase de responsabilité vis-a-vis dedkzur.

A la fin du bain, les initiés recevaient un nouveaom. La
procédure d’attribution de noms était la suivans:initiés, apres le
bain, font le tour de la concession du maitre uhétikition. Devant la
porte du vestibule, on les alignait en commencantg Doknaale ou
le major. Au passage de chaque initié, le maitrecéemonie
déclarait :

« Ton nom de naissance est telSi ta mére le prononce, tu ne dis rien, si
ton pére le prononce tu ne dis rien non plus. Mais enfant le prononce, tu
le corriges bien. Ce nom de naissance est ergejotird’hui. Je te donne
comme nom d’initiation tel...».
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Le maitre de la cérémonie prend un coquelet, &pguéur la
circonstance, qu'il fait passer sur tout le corpd'iitié et le tue en le
frappant contre le sol (Dipo, 2009 : 181).

Les noms que portent les initiés sont donnés parchefs de
familles respectifs aprés consultation des dee$a va sans dire que
ces noms ne sont pas attribués au hasard. Cedmines noms sont
donnés en fonction du rang, de I'aptitude de iénit

Au total, avec lemal-condj le pampan-condiet le tikonte, le
jeunemoba, tout comme le jeune gourma et dye-ngangeend pied
dans le monde des adultes qui devait désormais teorapec lui.
Outre leur signification symbolique, ces rites iatiqgues sont de
véritables écoles d’éducation traditionnelle.

3. Les buts dumal-condi du pampan-condi et du tikonte

Le mal-condj le pampan-condi et le tikontetaient d'une
importance avérée aupres des peuples de I'extrémedu Togo, en
raison du réle gu’ils jouaient dans leur formati®&emmet du systeme
éducatif de ces peuples, ces rites complétaiedud@tion familiale
des jeunes en achevant leur intégration dans lgpgrdes adultes.

Quels sont d’abord les réles que jouenial-condi?Au-dela de son
origine controversée, on peut définirreal-condcomme une retraite
au cours de laquelle des adolescents recoivent ngeignement
pratique, moral et religieux. Cette formation sedans une discrétion
totale. C'est pour cela gu’elle se déroule dandrizusse, hors du
regard des non-initiés. La, la discipline est dgieur. Des séances
nocturnes sont organisées ou on conte aux jeunggsines
cosmogonies ou les origines de certaines céréaledeur apprend a
chanter et a adorer les ancétres, on leur conteelaets du mariage,
de certaines plantes, etc. Bref, ils recevaiergngeignement pratique,
moral ou civique et religieux car le camp d'iniktat est le lieu par
excellence de I'éducation des jeunes au sens\de ommunautaire.
On leur apprend les regles de la vie en groupeedeect de soi et des
autres, le sens du partage, l'art de gagner dignemsa vie,
'empressement a rendre service, etc. On les lahbittonjuguer leurs
désirs propres avec les exigences de la vie enectivité.
L’'obéissance envers les ainés, la soumission atitutions sociales,
la modestie et le sens de la discipline formenjuque sorte I'assise
physique et morale de l'enseignement qu'ils requivéGuigbile,
2001 : 110). lls apprenaient aussi une langumikem(chez les Dyée-
Ngangam) et l&kom (chez les Gourma et les Moba), qu'ils devaient
tous parler a la fin de I'initiation. En outre, dsganisaient des parties
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de chasse pour enrichir leur alimentation et t&s#ades nattes. lls
faisaient des excursions dans les collines ou eusse afin de
s’habituer a la marche et a la fatigue. lls je(midiSsi.

Les jeunes gens qui sont initiés @ampan-condet autikonte le
font avec l'intention de devenir des hommes nouxg@ourageux,
dévoués ayant le sens du bien commun. Le carguéeible et parfois
vexatoire des épreuves témoigne de cette volonféisemériter aux
néophytes la dignité a laquelle ils prétendent. sibissaient des
mutilations corporelles, notamment les scarifigadiolls devaient
supporter la douleur sans gémir, et exécuter tdetesaches qu’on
leur donnait & n'importe quel moment de la joureaes discuter. On
les instruisait des relations sexuelles, et on émgeignait aussi leurs
devoirs de futurs époux, de péres, de citoyenorssles et gardiens
de la tradition. Pour les filles, leur formatioraiétaxée sur la vie
conjugale : la procréation, les devoirs d'époudedee meres. Elles
apprenaient aussi d’autres travaux domestiquedihtion avait aussi
pour fonction d’amener les initiés a la discrétaira la maitrise de la
langue. En effet, comme I'écrivait D. B. Guigbil200Q1: 110), la
maitrise la plus appréciée, celle qui valorise daspnne par-dessus
tout, concerne I'organe de la parole. Savoir cdetrét dominer son
verbe, garder un secret, parler et se taire a pragant des qualités
auxquelles on est particulierement sensible. Lalpane prend sa
pleine valeur qu’entourée de silence.

Des lors quen est-il aujourd’hui ? Quel est linopade la
modernité sur ces rites initiatiques ?

4. Le mal-condj le pampan-condiet le tikonte au contact des
religions révélées et de I'école, vers une finrtaine ?

Malgré 'importance de ces rites initiatiques dén$ormation des
jeunes, ils sont aujourd’hui tombés en désuétues. ttansformations
profondes sont opérées : d’abord sur la durée e déroulement,
ensuite I'dge requis pour y participer et enfin lagueur de la
formation. Les initiations quoi qu’'on en dise, étdi de véritables
écoles d’éducation traditionnelle. L’apprentissdgda maitrise de soi
par la maitrise de la douleur et la formation &itacommunautaire
constituent la toile de fond sur laquelle se greffmutes les autres
valeurs de cette éducation polyvalente, que lasejeuecoivent durant
leur séjour dans I'enclos (Guigbile, 2001 : 110).

Les raisons de ces mutations sont nombreusesdit sle I'école,
des religions révélées, notamment le christianisme
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L'école a été le premier moyen employé par les ionssires pour
infiltrer le bloc paien en pays moba, gourma et-migangam a partir
des années 1930. C’est par I'école que les misgimsavaient non
seulement réussi a apporter 'Evangile aux popuiati mais aussi
commencé a imposer une vision chrétienne de lalis@tibn
occidentale. Protestants et catholiques placerensdignement au
premier plan. La mission catholique avait bien compue rien ne
pouvait se faire au Togo sans les écoles. Commsoldigne K.
Napala (2007 : 327) : kKavenir du catholicisme au Togo dépend de
la prospérité de nos écoles. Tout écolier paien, fgdguente nos
écoles, est un catéchumene et sera chrétien dem@éla qui suppose
gu'’il abandonnera sa religion et donc les ritegatifques.

Au demeurant, I'école démythifie inévitablementrend difficile
la compatibilité de pratiques d'initiation prolorggedans le couvent
avec la durée des programmes scolaires. Laique, rediglige
'apprentissage religieux. Confessionnelle, elleulque d'autres
principes que ceux de la religion ancestrale. B’efprovient
probablement la rupture la plus radicale qui seécal’infinitisation
chez les Moba, les Gourma et les Dye-Ngangam. teh, &fs diverses
épreuves qu’on faisait subir aux initiés (mutilasosexuelles, soins
douloureux, scarifications, longues veillées, bdew privations de
nourriture, corvées), et qui avaient pour but deebeercer au contréle
de soi, a la persévérance, a I'endurance, a lefoutenu, sont
aujourd’hui balayées d’'un revers de main par I'écélu lieu de trois
mois (janvier, février et mars) que durait l'inti@an du mal-condiet
du pampan-condi,afin de permettre aux néophytes d’acquérir une
formation digne, nous assistons aujourd’hui a uréuction
symbolique de trois joutgour les éléves et de trois semaines pour les
non-scolaires. Ainsi qu’en témoigne Kankpénandijaljga:

« C'est a trois jours de la cléture que j'ai étév@yé par mes parents pour
accomplir l'initiation du mal-condi ; la raisongfais éléve. C'est vrai que je
n'avais pas suivi toutes les phases du rite, nagligrination a été accélérée et
j'ai été scarifié. » C'est aussi le cas de KpanDaembé® « Lorsqu'il restait
guelque jours pour achever le mal-condi, j'ai évigg par mes parents a y
participer avec un camarade qui se trouvait étfdslel’'un catéchiste. Nous
avions suivi les derniers rites, mais beaucoup ldes&s nous ont échappé,

! Le chiffre trois a un sens fondamental, une vaheystique dans la
conception religieuse de ces peuples.

2 Enseignant chercheur au département de Géographlaiversité de Kara
(Togo) ; entretien du 7 novembre 2011 a Kara.

? Il a fait une maitrise en histoire ; entretien7dnovembre 2011 a Kara.
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parmi lesquelles le kom (la langue parlée au calveBependant, les
scarifications nous ont été faites pour matérialisatre participation a ce
rituel. »

Mais I'agression contre la religion ancestrale énégal et contre
les rites initiatiques en particulier s’est maniées depuis plus
longtemps déja par le prosélytisme des religionsiceoentes,
notamment le christianisme. Le christianisme a ooane extension
énorme depuis les indépendances dans cette rédans de
nombreux cas, la chasse aux divinités, depuis gasl@nnées déja,
s'est doublée d’'une catéchése qui refuse de laiaseroindre place
aux rites d'initiation dans les couvents thal-condiet du pampa-
condi Or ces rites -on ne le dira jamais assez- ont pot, entre
autres, de permettre au néophyte le passage a uwelnétat. Ce
passage auquel linitiation fait accéder impliqguécessairement la
“mort a I'ancienne vie” pour qu'advienne une nolelaissance. Les
anciens sont trés attachés a cette nouvelle vest Ce qui fait que des
contraintes sont exercées sur les jeunes qui, seadel leur nouvelle
foi, refusent d'y participer.

Enfin, la modernité aurait, d’aprés Dominique Bénl&uigbile,
sérieusement agi sur les rites initiatiques en pagba, gourma et
dyé-ngangam. Il s’agit de la médecine moderne, 'deothomie
individualiste, de la colonisation avec ses consages, etc.

D’abord, la médecine moderne : elle a agi énormémenlemal-
condi sur deux aspects. Premierement, les instruments qu
permettaient d’enlever le prépuce ont changé. €stplus le couteau
traditionnel fabriqué par le forgerddu terroir qui est utilisé, mais ce
sont les instruments modernes fournis par la médeaioderne ;
ensuite, ce n'est plus le prétre initiateur qucaicise dans I'enclos
construit pour la circonstance, c’est l'infirmieu é&¢ médecin dés la
naissance du garcon ou généralement trois oueajaals apres sa
naissance. Autrement dit, ce n'est plus a 15 oari8 que le jeune
garcon est appelé & accomplir son rite de passags,un peu plus tot
pour éviter qu'il répugne le rituel que certaingsiderent comme
pratique d’une certaine épodue

Cependant, au-dela de ce changement, les ritestpuibe oumal-
condi tiennent aux mémes résultats dans les localitéslsogont
encore pratiqués. Son objectif étant important,mal-condi est

! C’était non seulement son gagne-pain, mais aessicfaisait sa réputation
dans cette société.

2 Dans tous les cas, teal-condivise a fixer les individus dans leur propre
sexe.
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aujourd’hui symboliqguement organisé pour permedin® jeunes de
vivre quelques aspects de ce rite. L'autre raidea vieux ont peur de
la crise de morale au sein de la jeunesse, laterdin la malédiction
des ancétres, etc. Ainsi, pour y remédier :

«on construit I'enclos, cette fois-ci au sein dillage. Les parents,
désireux d'initier leurs enfants les aménent awers leurs proches. Les
initiés sont alignés I'un aprés l'autre. Dans l'l|exs; les maitres initiateurs
procedent au méme rituel. Dans une psychose tdisdejnitiés sont
invités & pénétrer dans I'enclos les yeux bandésle® immobilise sur
une chaise. On leur fait savoir que c’est maintewgarils vont subir la
terrible circoncision ; "ce que le Blanc a faitiétaoindre” (alors qu'il
n'en est rien). On les traumatise dans I'enclosbiéctif, c’est de les
amener a étre courageux, a exercer un controleida k& persévérance, a
'endurance, a I'effort soutenu, etc. ; bref, orexthe & avoir le méme
résultat%qu’auparavant, méme si la durée de ibitin n'est plus la
méme.s

Dans tous les cas, quelles que soient les adaptatice I'on tente
de faire, ce rite n'est plus un rite de passage pddagogie qu’on
cherchait a inculquer aux néophytes n'y est pilest du folklore car
le mal-condi,comme on I'a déja souligné, commence par la sépara
des candidats du monde profane, symbolisée pagdeuilement de
leurs vieux vétements, la circoncision ou I'exaisi&nsuite, vient la
période de mise a I'écart pendant laquelle lesgsurecoivent des
instructions qui les préparent a leur nouveau staticial et aux
fonctions qui seront les leurs au sein du groupe.té&kme de leur
initiation, ils sont solennellement réintégrés densommunauté. Ces
différentes phases, vécues symboliquement, opéreat mutation
profonde dans I'étre méme des candidats.

« Elles font passer les jeunes garcons du monddedases, auquel ils
sont restés attachés depuis leur naissance, a detuihommes ; de
'enfance a I'age adulte ; de l'ignorance a la sage d’'un narcissisme
irresponsable a la solidarité responsable ; deof#usion et du relatif

anonymat au sein du monde enfantin a un statutigue et social. Par le
méme processus, les jeunes filles sont de leur aditérmées dans leur
statut de femmes accomplies. Ce passage consacnmdgurité en méme
temps qu’il leur confére des droits et des devoiis-a-vis de la

communauté » (Guigbile, 2001 : 108).

! Information recueillie auprés de Guigbile DomirégBanléne, le 12
novembre 2011, a Korbongou.
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Les autres éléments qui auraient agi sur ces 6tag,entre autres,
I'’économie individualisée et marchande. Selon Iémdignages,
I’émancipation par le travail en dehors de la comauié locale et les
migrations ont aussi agi sur les rites initiatiques

D’une économie socialisée ou sont dévolus des fiessages, on
passe a une économie individualisée et marchandte le§ ancétres,
ni les puissances surnaturelles n'ont a intervenér.primat de la
richesse matérielle et de son symbole, I'argentaegit corrélatif du
détachement de linstance économique par rappoftinatance
religieuse. Par I'échange individuel d’'une certagu@antité de travail
contre une rétribution monétaire, le contrat salasubstitue au
rapport d’échange entre I'homme et les forces surebes, le rapport
désacralisé entre les hommes eux-mémes.

En outre, '’émancipation par le travail en deha@dalcommunauté
locale ne va pas sans s'accompagner d'une perterdact avec les
dieux et les ancétres. Le migrant saisonnier pehaigper au contexte
religieux propre & son ethnie ou a son clan et en@uitter la
campagne pour s'insérer dans un nouveau milietuiasp&n effet,
nombreux sont les paysans moba, gourma et dyegagamui ont
quitté leur milieux natal pour se retrouver darsspgiantations de café
et de cacao au Ghana ou en Cote d’lvoire. La coesig, I'activité
liturgique perd en régularité et en profondeur.s€C'aussi dans ce
contexte que les rites initiatiques sont en tram disparaitre
totalement dans I'extréme nord du Togo.

Au total, du jeu conjugué de la dynamique interhele I'action
des forces externes pour la plupart destructricgsulte une
désacralisation des traditions entrainant un difas#ment des valeurs
morales et opérant une folklorisassion des rit@giigues. Mais le
déclin des rites initiatiques chez les Moba, Gouan®ye-Ngangam
doit étre mis en corrélation avec le progres desati@ismes, I'école
moderne et la modernité de fagon générale.

Conclusion

Comme on le voit, l'initiation connaissait une gianimportance
auprés des peuples de I'extréme nord du Togo, morradu réle
capital gu’elle jouait dans la formation des jeugess. Lemal-condi
et le pampan-condiétaient des rites de passage, de purification, de
mort et de renaissance, de différenciation sexw@lide naissance en
fraternité.
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« L'originalité de I'’éducation initiatique résideuds le fait que toutes les
dimensions de I'homme sont sollicittes dans [I'agation de
'enseignement donné. C’est une pédagogie totaésaassentiellement
basée sur I'expérience. Les symboles, les mimesgdesuves corporelles
et les chants y jouent un rble déterminant. Datte gg&dagogie riche en
actes et sobre en paroles explicatives, il s’alyit pl'une expérience a
vivre que d'un savoir théorique a assimiler. D'al lien étroit entre
instruction et action » (Guigbile, 2001 : 111).

C’est donc une véritable institution de formatiandénformation
du citoyen. C'est par elle qu'il a accés aux catiégovégétales,
minérales, animales et humaines. C'est elle qupdmimet de dépasser
la connaissance vulgaire des valeurs auxquelledgété tient, en
profondeur leur pourquoi. Ainsi, le citoyen n’est plus un errant mais
devient un homme complet, épanoui, connaissamngrencement de
la production des valeurs et institutions ou pewééaussi leur
origine » (Tcham, 2003 : 240).

Mais depuis quelques décennies, les rites initi@Bqchez les
Moba, les Gourma et Dye-Ngangam, comme dans laapluges
sociétés africaines, sont en péril, mieux ont sénpour plusieurs
raisons :la modernité, le prosélytisme des religions corentes (le
christianisme et I'islam), le relachement du coletréocial en milieu
urbain, le relais de I'éducation familiale par bée laique, la
disparition des prétres ou ministres du culte (satides anciens dont
le mandat n'est pas relayé par les membres degagiams adultes
devenus plus sceptiques), I'espacement et la riédude la durée des
initiations, donc diminution du savoir ésotérique/as, etc.

Faute de transmetteurs et faute d’enseignemente pque la
tradition orale ne peut s’accomplir comme avantzcldes jeunes
scolarisés ou chez les jeunes travailleurs quiilsi@xdans le monde
urbain, la pratique religieuse traditionnelle estveie de disparition.
La religion ancestrale méme est en perte de sani apparait que
I'explication globale de I'existence du monde etlttemme qu’elle
fournissait est attaquée de toutes parts. Parues|leaussi souple
gu'elle soit, on la voit difficlement résister auxhocs des
monolithismes conceptuels du christianisme et idiafhisme en gain
perpétuel de terrain dans les sociétés moba, goefrahg-ngangam.

Ainsi, les croyances ancestrales subsisteront-elles réponse est
tres embarrassante, cependant on peut étre maissriste. Certes,
comme le disait C. Riviére (1981 : 214) :

« Les religions africaines ne subsisteront pasgaju’elles étaient, mais il se
peut que leur apport soit plus important qu’on e tenté de le penser. Si
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les Africains rejettent leur organisation politigeetechnique traditionnelles,
ils n'adoptent pas la méme a I'égard de leur refigi.

Qu'un fond d'animisme se conserve en Afrique, laseh est plus que

possible. Outre la croyance aux esprits, les pratigpersonnelles dites de
superstition risquent de se maintenir comme ella# fait dans le monde

chrétien malgré des siécles d’évangélisation.»

Quoi gu'il en soit, quand un peuple, tels les Mdea,Gourma et
les Dye-Ngangam, a I'habitude de parler & ses marss appeler au
secours, a leur présenter des offrandes lors des fmme le
Tingban-pabet le Tingbandam(fétes des moissons), a leur attribuer
ses réves et a se servir d’eux pour établir uneraamtation avec les
Invisibles, on peut parier que cette maniere deefae perpétuera
encore longtemps, qu'il y ait christianisation annqu’on s'y oppose
ou qu’on laisse faire. La voie de la synthése maitselle pas celle du
syncrétisme ?
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